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RIWAYAT HIDUP DAN TAFSIR FAKHRUDIN AL-RAZI<

A. Biografi Imam Al-Razi>
Nama lengkap beliau adalah Muhammad ibn ‘Umar Ibn al-Hbsayn
Ibn al-Hasan Ibn “Ali al-Taymiy al-Bakriy al-Tabrastami, yang dalam
literatur keilmuan klasik kita kenal dengan nama Fakhruddin Al-Razi>
Beliau dilahirkan di Ray, yaitu sebuah kota yang terletak disebelah tenggara
Teheran Iran pada tanggal 15 Ramadhan tahun 544 H/1149 M. Beliau wafat
pada bulan syawal, 606 H/1209 M. Tentang perawakannya ia berbadan
tegak, berjanggut lebat, memiliki suara yang keras dan juga bersikap sopan
santun. Beliau mempunyai beberapa nama panggilan seperti Abu>Abdillah,

AbusMa’ali, Abu al-Fadil, dan Ibnu Khatib al-Ray. *

Beberapa gelar itu diberikan disebabkan karena pengetahuaannya
yang luas, maka beliau mendapat berbagai gelar seperti: Khatib al-
Ray, Imam, Syaikhu Islam dan Fakhruddin. Beliau mendapat julukan Khatib
al-Ray karena beliau adalah ulama terkemuka di kota Ray. Dia dijuluki Imam
karena menguasai ilmu figih dan ushul figih. Beliau dipanggil sebagai Syaikh
al- Islam karena penguasaaan keilmuannya yang tinggi. Dan di dalam bidang
tarfsir beliau lebih di kenal dengan nama Fakhruddin Al-Razi>Sejak kecil

Imam Fakhruddin Al-Razi>sudah di didik oleh ayahnya sendiri, Syaikh

! Muhgmmad hpsain Al-Dhahabi>Al-Tafsir wa al-Mufassirn, vol 1. (Darul hadis kairo, 2005).
248.



Diyauddin, ulama terkemuka pada masanya yang berjuluk khatib Al-Ray.
Beliau adalah seorang tokoh, ulama dan pemikir yang dikagumi oleh
masyarakat Ray. Disitulah Al-Razi>berkembang menjadi manusia saleh dan
pencintailmu. Setelah beliau belgjar pada ayahnya barulah beliau melakukan
perjalanan keberbagai kota seperti Khurasan dimana disana banyak ulama
besar yang berasal dari negri itu,’Abdullah bin mubarak, Imam Bukhari, Imam
Tirmizi dan ulama besar lainnya. Dari Khurasan atau lebih dikena lagi
dengan Bukhara, beliau melanjutkan perjalanannya ke Irak, terus ke Syam.
Namun lebih banyak waktunya digunakan di Khawarzimi untuk belgar
memperbanyak ilmunya, kemudian terakhir beliau berangkat ke kota Heratdi
daerah Afganistan untuk belgjar mengajar.?

Kesungguha Al-Réazi>dalam menggali berbagai macam ilmu sudah
tampak ketikaia masi muda. Disebutkan bahwa beliau telah dapat menghafal
kitab Syamil karya Al-Juaini, Al-Mustasyfa’ karya Al-Ghazali dan kitab Al-
Mu’tamad karya tokoh ternama kaum mu’tazilah aliran Basrah.®

Selain sebagal seorang mufassir, beliau juga seorang pakar Figih dan
Ushul figih. llmu kalam, IImu Kedokteran dan Filsafat. Mengenai bidang
ilmu-ilmu tersebut ia telah menulis beberapa kitab terkait ilmu tersebut, dan

menjadi rujukan banyak ulama-ulama sesudahnya. Beliau sangat unggul

2 Sya’ban Muhammad Isma’il, Usul Al-Figh : Tartkhuha wa Rijaluht, (Mekah : Dar As-Salam,
1998), 238. Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razi>fi>al-
Tafsik(Kairo: dar al-Handasiyah 2001), 15.

® Fakhruddin Al-Rézi, Tafsir Al-kabir, 2.



dalam berbagai disiplin ilmu. Sehingga banyak orang-orang yang datang dari
belahan penjuru negeri, untuk meneguk sebagian dari keluasan ilmu beliau.*
Meski pernah menulis karyatafsir yang sangat terkenal, Al-Razixebih
dikenal sebagai ahli figih dan filosof. Beberapa karya di bidang filsafatnya
ialah Sharh al-Isharah, yang berisi komentarnya mengenai kitab Al-Isyarah
wa Al-Tanbihat karya Ibnu Sina. Sedangkan di bidang ushul figh karya
besarnya berjudul Al-Maul fi “‘llmi Al-Usul, yang merangkum empat kitab
besar dalam madzhab Syafi’i dan pendapat para ahli ilmu kalam.
Dimasatuanya, Al-Razi>menetap di Herat, Afghanistan. Di tempat itu
ia membangun masjid, menggjar dan menulis beberapa kitab hingga aal
menjemput beliau pada tahun 606 H/1209 M. Di kota Herat itu pula jenazah
tokoh yang telah menulistak kurang dari 81 judul kitab itu dimakamkan.
1. Guru-guru beliau
Perjalanan  panjangnya ke  beberapa daerah  tersebut
memungkinkannya untuk menemui beberapa ulama yang kemudian
dijadikan guru dalam berbagai disiplin ilmu, utamanya dalam bidang
tafsir. Diantara beberapa ulama yang kemudian menjadi gurunya yaitu :
a. Salman ibn Nas} ibn Imran ibn Muh@mmad ibn Isma’1l ibn Ishag ibn
Zaid ibn Ziyad ibn Maimun ibn Mahran, Abu Al-Qasim al-Ansari,

salah seorang murid imam al-Haramain.

* Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsir(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001), 24.



=

‘Abd Malik bin ‘Abdullah ibn Yusuf ibn’ Abdullah ibn Yusuf ibn
Muhammad, yang terkenal dengan nama Imam Al-Haramain
Diyauddin Abu Al-Ma’ali I-Juwaini.

Ibrahim ibn Muh@mmad ibn Ibrahpm ibn Mahran, Al-Imam
Ruknuddin Abu Ishak Al-Isfirayani, seorang pakar teologi dan
hukum islam dari Khurasan.

Abu Husain Muhimmad ibn Muh&mad ibn Abdurrah@n ibn As-Sa’id
Al-Bahili.

‘Ali ibn Isma’1l ibn Ish@q ibn Salim ibn Isma’il ibn ‘Abdullah ibn
Musa ibn Bilal ibn Abu Bard ibn Abu Musa, seorang teolog yang
terkenal dengan nama As-Syaikh Abu Hasan Al-Asy’ari Al-Basti.
Muh@mmad ibn ‘Abdul Wahhab ibn Salam Abu ‘Ali Al-Jubba’i,
seorang tokoh teolog mu’tazilah.

Al-Hasan ibn Mas’ad ibn Muhfmmad abu Muh§mmad al-Bagawi.
Dari tokoh ini, Fakhruddin Al-Razi mendalami filsafat, disamping
dari guru lainnya, terutama Majduddin al-Jilli.

Al-Husain ibn Muhgmmad ibn Ahpnad al-Qadi, Abu *Ali al-Maruzr.
‘Abdullah ibn Ahfnad ibn’ Abduldh al-Maruzi, Abu Bakar al-Qaffal
as-Shagir.

Muh@mmad ibn Ahmad ibn ‘Abdullah.

Ibrahim ibn Ahmad Abu Ishaq al-Maruzr.

Ahmad ibnu ‘Umar ibn Sari’ al-Qadi Abu al-*Abbas al-Bagdadi.



m. ‘Usman ibn Sa’id ibn Basr Abu al-Qasim al-Anmati al-Bagdadi al-
Ahwal.

n. Muhammad ibn Idris ibn al-*Abbas ibn ‘Usman ibn al-SyafT’i ibn as-
Sayb ibn ‘Ubaid ibn Abu Yazid ibn Hasyim ibn ‘Abdul Muttalib
kakek Rasulullah SAW.®

2. Murid-murid beliau
Beliau memiliki murid yang banyak dari setiap penjuru, namun
yang dianggap paling popul er adalah:

a. Abd al-Hamid ibn ‘Isa ibn Umrawiyah ibn Yusuf ibn Khalil ibn
Abdullah, ibn Yuasuf. la adalah seorang ulama ahli figh dan teologi
Islam (Mutakallimin). Nama kebesarannya adalah Al-‘Allamah
Syamsuddin atau Abu Muhammad Muhammad al-Khasrushahi.

b. Zaki ibn Hasan ibn ‘Umar, yang terkenal dengan nama Abu Ahmad
al-Biligani. la adalah seorang ahli figh, teolog, ahli ushul dan
muhaqqiq (ahli manuskrip).

c. lbrahim ibn “‘Abdul Wahhab ibn ‘Ali, nama sebutan lainnya adalah
Imaduddin Abu Ma’ali atau Al-Ansari al-Khuzraji al-Zanjani.

d. Ibrahim ibn Muhfmmad al-Sulami al- Magrabrt adalah seorang hakim
yang terkenal diwilayah pinggiran Mesir.

e. Ahmad ibn Khalil ibn Sa’adah ibn Ja’far ibn Isa al-Mihlabi. la
adalah ketua hakim yang terkenal dengan nama Syamsuddin Abu al-

‘Abbas atau al-Khubi.®

> Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razi>fi>al-Tafsik(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001) 18. Abdul Qadir Atha, Al-imam, (Kairo, 1998), 329.



3. Karya-karyabeliau

Dilihat dari karya yang dihasilkan, Fakhruddin Al-Razi>adalah

seorang ulama yang sangat produktif dan memiliki wawasan yang luas,

tidak hanya terbatas pada bidang hukum dan metodologinya, tetapi juga

dalam bidang filsafat, teologi (ilmu kalam), tafsir a-Qur’an, tasawwuf,

mantiq dan bahasa Arab. Diantara karya yang dimaksud adal ah:

a.

b.

Al-Tafsir al-Kabir: Mafatih al-Ghaib.
Tafsir al-Fatihgh.

Aln-Tafsir al-Shagir: Asrar al-Tanzil wa Anwar al-Ta’wil.
Nihayat al-‘Uqal.

Al-Masul fi llm Usul al-Figh.
Al-Mabahit al-Masragiyah.

Lubab al-Isharat.

Al-Matalib al-*Aliyah fi ilm al-Kalam.
Al-Ma’alim fi Usul al-Figh.
Al-Ma’alim fi Usul al-Din.

Tanbih al-isharah fi al-Usul.

Al-arba’in fi Usul al-Din.

. Siraj al-Qulub.

Zubdat al-Afkar wa ‘Umdat al-Nazar.
Sharh al-Isharat.

Managqib al-Imam al-Syafi’i

® Ibid, 340.



g. Tafsir Asmaillah al-Husna’

B. Sekilas Sejarah Penulisan Tafsir Mafatik}al-Ghaib

Nama lengkapnya Muhammad ibn ‘Umar Ibn al-Hysayn Ibn al-Hasan
Ibn ‘Ali al-Taymiy al-Bakriy al-Thbrastari. Secara keseluruhan, komposisi
Tafsir al-Fakhruddir al-Razi>atau al-Tafsir al-Kabir wa Mafatib} al-Ghaib
karya al-lmam Muhfimmad al-Razi>Fakhruddir ibn al-‘Allamah Djya*uddir
‘Umar yang terkenal dengan panggilan Khatjb al-Ray (544-604 H.) adalah
terdiri dari 17 jilid atau 33 juz yang diterbitkan oleh “ Hay’ah al-Buhpth wa
al-Dirasat Dap al-Fikr “. Tahun 1414 H./1992 M. Dengan kata pengantar al-

Syaikh Khalil Muhyi al-Dir al-Mays sebagai direktur al-Azhar.

Khusus untuk jilid 17 atau juz 33, hanya berisi indek yang di susun
olen Muhimmad ‘Abd al-Rah{m dan diterbitkan tahun 1415 H./1995 M.

Dengan cangkupan 13 indek, yaitu :

a. Indeks tentang tema-tema pokok dalam setiap juznya (Fihrs Mawdpat
Tafsipal-Fakhr al-Razi>Murattabah Hasb Wurudiha¥izal-Ajzay

b. Indek tentang ayat-ayat Hukum.

c. Indeks tentang tema-tema ayat al-Qur’an berdasarkan urutan huruf-huruf

asing atau kata jadinya.

” Fakhruddin Al-Razi, Al-Arbain fi usul Ad-Din, ( Kairo : Dar Al-Jil, 2004), 5.

® Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razi>fi>al-Tafsir(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001) 78. Aswadi, “Konsep Shifa>Dalam Tafsir Mafatik{al-Ghaib Karya Fakhruddir
al-Razi* (Desertasi—UIN Syarif Hidayahtullah Jakarta 2007), 60.



d. Indek tentang etnis/suku, masyarakat, bangsa, agama, madzab, aliran
maupun kepercayaan.

e. Indek yang berkaitan dengan Tempat, Negara dan kejadiannya.

f. Indek tentang kita-kitab atau refrensi.

g. Indek berdasarkan jenis makanan, minuman, obat, rempah dan tumbuh-
tumbuhan.

h. Indek berdasarkan kelompok hewan, serangga, hama dan ikan.

I. Indek yang berkaitan dengan tambang, intan, logam dan permata.

J. Indek tentang Hadis-hadis.

k. Indek tentang Syi’r

. Indek nama-nama Populer.’

Al-Dhahabi> dalam  karyanya al-Tafsie wa al-Mufassirur
menyimpulkan bahwa Tafsir Mafatik}al-Ghaib secara keseluruhannya tidak
ditulis oleh al-Razi> Menurutnya, penulis al-Razi>hanya berakhir pada al-
Qur’an Surah al-Anbiyak kemudian disempurnakan oleh generasi berikutnya
yang bernama Shihabuddir al-Khuwaini>namun dalam penyempurnaanya itu
juga belum sampai tuntas, sehingga dilanjutkan oleh generasi berikutnya yang
bernama Najmuddir al-Qamuti-hingga selesai secara keseluruhan.*®

Disamping itu, al-Dhahabijuga menunjukan alasan melalui bukti dan
temuan dalam syarah Kasyf al-Zbinun karya Sayyid Murtad@>yang menunjukan

bahwa al-Razi>menulis tafsirnya hanya sampai pada Surah al-Anbiya> Lebih

® Aswadi, “Konsep Shifa>Dalam Tafsir Mafatik{al-Ghaib Karya Fakhruddir al-Razi
(Desertasi—UIN Syarif Hidayahtullah Jakarta 2007), 67.
' Muhémmad hiisain Al-Dhahabi>Al-Tafsir wal Mufassiran, vol 1. (Darul hadfs kairo, 2005).191.



lanjut, al-Dhahabi>menunjukan sebuah teks atau redaksi dalam tafsir Mafatih}
al-Ghaib ketika menjelaskan al-Qur’an Surah al-Wagi’ah ayat 24, Allah swt

berfirman :
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Yang dijadikan sebagai bukti bahwa al-Razi>memang tidak menyelesaikan
tafsirnya." Redaksi maupun pernyataan yang dimaksudkannya ialah sebagai

berikut.
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Tidak hanya al-Dhahabi>yang berpendapat bahwa Imam al-Razitidak
menyelesaikan karyanya keseluruhan, bahkan pada catatan kaki dalam kitab
al-Tafsip al-Kabik Lil al-Imarm al-Fakhr al-Razi>cetakan ke-4 yang telah di
tah§jig oleh penerbitnya yaitu Darlhyazal-Turath al-*Arabi>juga memberikan

catatan sama seperti yang di ungkapkan oleh al-Dhahabi>Adapaun catatanya

yaitu :

" Muhémmad hisain Al-Dhahabi>At-Tafsir wal Mufassiran, vol 1, 51.
"2 Fakhruddin Ar-Razi, Tafsir Al-kabir, jilid 29, 399.
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Pada statemen ini dapat dirasakan bahwa ulasan pada penafsiran
surah al-Wagi’ah ayat 24 di permasalah pertama di tafsir al-Razi>adalah
akhir dari karangan imam al-Razi>melainkan salah satu dari murid beliau
yang meneruskan karya gurunya selepas wafatnya imam al-Razi>

Di sisi yang lain pula. Abdurrahfjnan menegaskan apa yang pernah
diragukan oleh sejumlah ulama terdahulu atas hal ini, bahwa keraguan atas
penulisan Tafsir Mafatib}al-Ghaib oleh al-Razi>adalah sikap terburu-buru
dalam memberikan kesimpulan, kerena mereka tidak melakukan pembacaan
secara keseluruhan atas Tafsir Mafatib} al-Ghaib, sehingga kesimpulan-
kesimpulan dari hasil reduksi sebagian teks Tafsir yang muncul dipermukaan

berlalu-lalang masih bersifat mubham, sangat kabur dan tidak jelas.**

Beberapa contoh yang dapat dijadikan sebagai bukti bahwa tafsir
Mafatik{al-Ghaib mulai awal hingga akhirnya adalah karya al-Razi>yang
sekaligus dapat menghilangkan keraguan bagi orang-orang yang tidak
mengakui keseluruhan tafsir Mafatik}al-Ghaib sebagai karya al-Razi>Berikut

ini dikutipkan beberapa bukti yang dimaksudkan oleh Abdurrahnan.

 Fakhruddin Ar-Razi, Tafsir Al-kabir, jilid 29, 398.
* Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsir(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001) 85.
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Saya dapat memberikan contoh sebagaimana yang dikemukakan al-Razi>

ketika menafsirkan Firman Allah dalam al-Qur’an surah al-Bagarah ayat

1> Al-Qur’an Surah al-Bagarah ayat 198.
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198 (Tidak ada dosa bagimu untuk mencari karunia rezki hasil perniagaan
dari Tubhanmu. Maka apabila kami telah bertolak dari ‘Arafah.
Berdzikirlah (dengan menyebut) Allah sebagaimana yang ditunjukkan-
Nya kepadamu; dan sesungguhnya kamu sebelum itu benar-benar
termasuk orang-orang yang sesat). Menurut al-Razi>diantara meraka ada
yang berpendapat bahwa yang dimaksudkannya ialah hari raya kurban.
Dan yang “kelima” adalah “al-Mashug” sebagaimana tersebut dalam al-
Quran Surah al-Burup ayat 3 (dan yang menyaksikan dan yang
disaksikan). Nama-nama demikian telah kami jelaskan pada aya-ayat
yang dimaksud. Kemudian Abdurrahman telah merujuk pada penafsiran
ayat ini, ternyata al-Razixtelah memenuhi apa yang dijanjikan. Pernyataan
tersebut dapat menghilangkan tuduhan al-Razi>tidak menyempurnakan
tafsirnya, atau tafsir al-Razi>hanya sampai pada Surah al-Anbiya> (21)

maupun lainya.*®
Oleh karena itu menurut Abdurrahman dapat disimpulkan bahwa
esensi dan keberadaan Tafsir Mafatibk}al-Ghaib, mulai awal hingga akhir

secara keseluruhannya adalah karya al-Razi>dan bukan karya orang lain

maupun karya generasi berikutnya.

C. Penulisan dan Metode Tafsir Mafatik}al-Ghaib
1. Sistematika penulisan Tafsir al-Razi>
Tafsir Mafatik}al-Ghaib karya al-Razi>adalah sebuah tafsir yang

mempunyai peringkat penulisan setelah ilmu kalam dan filsafat.'’

' Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsir(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001) 88.
" 1bid,. 93.
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Sebuah karya tentang tafsir al-Qur’an yang berjudul Mafatibk{al-Ghaib
(Pembukan Kegaiban). Judul tafsir ini dapat dikatakan wujud inspirasi

dari firman Allah swt :
//Cg/a“/ w/" . - ,‘/’//C/} “ -/}/’/ q “ A2 -
L Al el (3L s 5o Y] Leaday Y sl olas oies
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Dan pada sisi Allah-lah kunci-kunci semua yang ghaib; tidak ada yang
mengetahuinya kecuali Dia sendiri, dan Dia mengetahui apa yang di
daratan dan di lautan, dan tiada sehelai daun pun yang gugur melainkan
Dia mengetahuinya (pula), dan tidak jatuh sebutir biji-pun dalam

kegelapan bumi, dan tidak sesuatu yang basah atau yang Kkering,

melainkan tertulis dalam kitab yang nyata (Lauh Mahfudz)".*®

Bentuk penafsir karya al-Razi>ini lebih cendrung pada masalah
filsafat, oleh karena itu, didalamnya mengandung berbagai pendapat ahli
hikmah dan filsafat. Dengan demikian, pembahasan di dalamnya akan
dijumpai muatan keagungan ilmu, keluasan pikiran dan kemulyaan
kepribadian al-Razi>Disamping itu, tampak pula dalam pembahasannya
mencakup tokoh-tokoh dalam bidang tafsir, seperti : lbnu ‘Abbas,
Qatadgah, al-Suda>Sa’id ibn Zubary. Dari aspek kebahasaan juga memuat
tokoh-tokoh seperti al-Asmu’iy, Abu<Ubaydah, dan dari kalangan ulama

seperti al-Zujap al-Farra>dan al-Mubarrad. Al-Razi>selai mengemukakan

'8 Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsik(Kairo: dar al-
Handasiyah 2001) 10 . Al-Qur’an, Surah al-An’am ayat 59.
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pemikiran Mu’tazilah, ia juga mengkritiknya, sekalipun tidak tampak
dengan jelas tentang penolakan secara keseluruhannya. Tetapi yang jelas
tafsir al-Razi<sarat dengan berbagai disiplin keilmuan disandarkan pada
kerangka pemikiran filsafat.'®

Namun dalam berbagai literatur keislaman Tafsir al-Razi>telah
dinyatakan sebagai salah satu bentuk tafsir bi al-Ra’yi.”° Bahkan di sisi
lain karya ini justru dikatakan sebagai salah satu diantara berbagai tafsir
bi al-Ra’yi dan juga bi al-Ma’thur.*

Ketika melakukan pembacaan terhadap teks tafsir al-Razi>tersebut
maka akan merasakan kesamaan methode dengan tafsir bi al-Ma’thur
lainnya, akan tetapi beliau berusaha untuk membaca ayat-ayat al-Qur’an
dengan cahaya pengetahuan filsafat yang semakna dengan visi kenabian.?

Upaya al-Razi>terhadap hasil karyanya tesebut merupakan suatu
apresiasi yang mendalam terhadap pembelajaran al-Qur’an, ia secara
konstan mengingatkan dan mengajarkan kepada orang-orang islam bahwa
mereka harus mengkaji al-Qur’an secara mendalam dan mengamalkanya.
Disamping itu, mereka juga harus tetap mapan dengan doktrin-doktrin
mengenai wujud Tuhan dan beberapa atribut pada teori-teori tentang

wujud yang merupakan obyek utama dikalangan filsafat.

19 «Abdu al-Halim Mahinug, Manakij al-Mufasirir, (Kairo: Maktabah al-Imanr, cet 11 2003) 117.
Lihat Muh@mmad hpsain Al-DhahabizAt-Tafsir wal Mufassiran, vol 1, 69.

2% Abdu al-Hjlim Mahpnug, Manahij al-Mufasirir, 119.

! Muhgmmad hiisain Al-Dhahabi>At-Tafsir wal Mufassiran, vol 1, 78.

22 Abdu al-Hjlim Mahnug, Manahij al-Mufasirir, 127.
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Sistematika Tafsir al-Razi>pada penyajian awalnya ia menyebutkan
ayat-ayat al-Qur’an, kemudian mengemukakan penafsirannya dengan
menunjukkan beberapa permasalahnnya. Beberapa masalah tersebut
kemudian diuraikan sesuai dengan porsi masalahnya masing-masing. Di
beberapa celah pembahasan masing-masingnya itu, disajikan pula tentang
aspek-aspek yang terkait dengan tafsir, seperti bahasa, uskk figh, Qira%ah,
Asbab al-Nuzubyang terkadang disertakan dengan sanad dan tanpa sanad
hadis, kemudian dipaparkan beberapa syi’ir dalam beberapa kesempatan
ketika memberikan argumentasi kebahasaan, balaghah maupun lainya.
Argumentasi al-Razi>dalam penafsirannya yang terkait dengan hadis
relatif sangat sedikit, bahkan sedikit pula mengenai pembahasan yang

terkait dengan persolan figh yang menjadi perbincangan para ulama.®

2. Metode Tafsir Mafatikjal-Ghaib
Tafsir al-Razi>ang berjudul Mafatik}al-Gaib atau Tafsir al-Kabir
mendapatkan popularitas yang luas di kalangan ahli ilmu karena
pembahasan-pembahasannya yang mengalir dalam berbagai bidang ilmu.
Karena itu Muhimmad Qasim berkata, Fakhruddin al-Razi> telah
menghimpun di dalam kitabnya ini setiap yang Gharib.** Demikianlah,
wawasan al-Imam telah terpengaruh oleh Imam-imam pada masanya,

seperti al-Gazahy, al-Juwainiy>dan al-Bagillaniy. wawasannya yang luas

2 Abdu al-Hjlim Mahpnug, Manahij al-Mufasirir,140. Lihat Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-
Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsir; 93.
* Muhfmmad Qasim, Dirasat-FizManahij al-Mufassirir, Muqarrar bi Jamiah al-Azhar, tth. 248.
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tampak di dalam kitab tafsirnya.” Metode yang ditempuh oleh Beliau

adalah sebagai berikut:

1)

2)

3)

4)

Memulai menyebutkan munasabat antar ayat dan antar surat.
Umumnya beliau menyebutkan lebih banyak mengenai munasabah
antar ayat dan surat, di samping menyebutkan asbab an-Nuzubbila
ada.?®

Menafsirkan ayat atau beberapa ayat dengan menyebutkan segi
bahasa, I’'rab, balagah dan masalah-masalah figh, menguraikan
secara panjang lebar ayat-ayat akidah untuk berdalil atas keesaan
Allah dan qudrah-Nya, sambil menunjukkan kedalaman
kebijaksanaan-Nya dan keindahan ciptaan-Nya dari sela-sela ayat-
ayat kauniyyah.”’

Banyak berkonsentrasi untuk membela akidah Ahli Sunnah wal
Jama’ah, melancarkan perlawanan sengit dalam berbagai
kesempatan terhadap para Ahli bid’ah dan penyimpang akidah.?®
Banyak mengemukakan ilmu-ilmu fisika, elsakta, dan astronomi,
masalah-masalah yang kurang mendasar, banyak penggalian
hukum, yang sebagian besarnya tidak begitu dibutuhkan di dalam

ilmu tafsir. Abu Hayyan pernah berkata dalam al-Bah al-Muh}t}

didalam tafsirnya ia menghimpun banyak hal secara panjang lebar

% Abdu al-‘AziziHajip, Tafsipayatal-*Agidah. (Kairo : dar al-Shburi, 2003, volll) 490.

?* Muhémmad hiisain Al-Dhahabi>Al-Tafsir wa al-Mufassirtn, vol 1, 85.

%7 Abdu al-Hjlim Mahnug, Manakij al-Mufasirir, 132.

*® Ibid,. 139. Lihat Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-Razifizal-Tafsir;

79.



5)

6)

7)
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yang tidak diperlukan dalam ilmu tafsir. Sehingga sebagian ulama
berkata, di dalamnya ada segala sesuatu, kecuali tafsir.?

Kalau ia menemui sebuah ayat hukum, maka ia selalu
menyebutkan semua mazhab fugaha. Akan tetapi, ia lebih
cenderung kepada mazhab Syafi’i>yang merupakan pegangannya
dalam ibadah dan muamalat.*

Al-Razi>menambahkan dari apa-apa yang telah disebutkan di atas
banyak masalah tentang ilmu Ushl, Balagah, Nahwu dan yang
lainnya, sekalipun masalah ini dibahas tidak secara panjang lebar
sebagaimana halnya pembahasan ilmu biologi, matematika dan
filsafat.>!

Menggunakan metode tanya jawab dalam menjelaskan berbagai
macam persoalan yang ada dalam tiap-tiap surah. Dan
memunculkan  berbagai macam persoalan pada tiap-tiap

pembahasan. Dapat dilihat contoh pada halaman yang lain.**

Tafsir Mafatih}al-Ghaib ini disusun oleh al-Razi>secara berurutan,

ayat demi ayat dan surat demi surat. Semuanya sesuai dengan urutan yang

ada di dalam mushaf, dimulai dari penafsiran terhadap surat al-Fatihh,

al-Bagarah sampai al-Nas: Disamping itu pula di dalam kitab Mafatih}al-

Ghaib ini terdapat berbagai pembahasan mulai kebahasaan, sastra, fikih,

ilmu kalam, filsafat, ilmu eksakta, fisika, falak dan lainnya. Maka

% Abdu al-Hjlim Mahnug, Manakij al-Mufasirir, 140.

% Ibid,. 143.
* Ibid,. 146
2 Ibid,. 149.
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wajarlah jika tafsir Mafatih}al-Ghaib ini dikategorikan kedalam kitab
tafsir yang sangat luas penjelasannya dan terperinci. Karena tafsir
Mafatibjal-Ghaib ini termasuk katagori tafsir dengan methode tah}itty.
Penafsiran tahliliy adalah methode penafsiran al-Quran yang
dilakukan dengan cara menjelaskan ayat-ayat al-Quran dalam berbagai
aspek, serta menjelaskan maksud yang terkandung di dalamnya. sehingga
kegiatan mufassir menjelaskan ayat demi ayat, surat demi surat, makna
lafal tertentu, susunan kalimat, persesuaian kalimat satu dengan kalimat
lain, asbabun nuzul, nasikh mansukh, yang berkenaan dengan ayat yang

ditafsirkan.*

Berikutnya methode ini juga mengemukakan korelasi (munasabah)
baik antar ayat maupun surat, menjelaskan latar belakang turunnya surat
(asbabun nuzul nya), menganalisis kosa kata dan lafadz dalam konteks
bahasa Arab, menyajikan kandungan ayat secara global, menjelaskan
hukum yang dapat dipetik dari ayat, lalu menerangkan ma’na dan tujuan
syara’ yang terkandung dalam ayat. Untuk corak tafsir ilmu dan sosial
kemasyarakatan, teologi biasanya penulis memperkuat argumentasinya

dengan mengutip pendapat para ilmuwan dan teori ilmiah kontemporer.®*

% Muhammad Hyisain al-Dhahabi>Buhjth fi*Ulum al-Tafsir; Kairo: Dar al-Hpdith, 2005. 74.
% Abdu al-Rahinan al-‘Ak, Us{ibal-Tafsiewa Qawasiduhu, Bairut: daral-Nafabs, cet ke 5, 2007,

69.
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3. Corak Tafsir al-Razi>

Tafsir al-Razixliwarnai dengan corak teologis-filosofis. Ayat-ayat
yang bernuansa teologis ia gunakan visi kalam Asy’ari.

Contohnya yaitu :
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Pada pembahasan Surah Taha ayat 5 yang menjelaskan tentang
pengetahuan akidah. Pada tafsir al-Razi>mengawali pada permasalahan pertama
dengan corak kebahasaan. Ini yang menjadi cari khas al-Razi>dalam karyanya
yaitu tafsir Mafatib}al-Ghaib. Menurut beliau al-Razi>lafadz al-Rahpari jika
akhir hurufnya di berbentuk Majrup ( dikasroh), maka faidah yang muncul
terhadap lafadz tersebut menunjukan pensifatan terhadap obyek, yaitu yang maha
pemurah. Namun pada kenyataanya al-Rahfnanu dalam surah Thha ayat 5 lafadz
tersebut di Marfu>(di dhommah), maka menurut al-Razi>faidahnya tidak hanya
digunakan sebagai pensifatan yang maha pemurah saja, tapi lebih dari itu ia
sebagai bentuk lafadz memuja dan memuji serta wujud memulyakan.

Berikutnya pada permasalahan yang ke dua pada tafsir Mafatikr al-Ghaib
pada pembahasan surah Taha ayat 5 ini berkaitan dengan isi kandungan ayat

tersebut yaitu tentang akidah. Menurut beliau al-Raziika ayat tersebut difahami

% Fakhruddin Al-RazipTafsir Al-kabir, Juz 22, hal 10.
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secara dhohir teks lafadz bahwa dzat Allah maha pemurah sedang duduk berada
di al-‘Arsh-Nya. sungguh pemahaman seperti ini sangat bertentangan sekali
dengan doktrin-doktrin ash’ari dan sangat tidak mungkin (MushtahH).

Yang pertama. Allah swt adalah dzat maha pemurah, keberadaanya tidak
membutuhkan tempat apapun bentuknya, baik kursi, singggah-sana ataupun al-
‘Arsh. Untuk menciptakan makhluk-makhluknya, Allah swt tidak membutuhkan
tempat untuk menciptakanya. Bahkan Dia adalah maha kaya segala-galanya.

Yang kedua. Jika Allah swt bertempat dan duduk di kusi al-*Arsh, maka
ada bagian yang digunakan untuk menempati-Nya harus utuh berbentuk yang
pastinya terdiri dari beberapa hal (Murakkab). Namun sesuatu hal yang tersusun
dan terdiri dari sesuatu adalah hal yang baru dan tercipta, sedangkan Allah swt
Mushtah}l terhadap itu.

Yang ketiga. Jika sesuatu obyek menempati diatas tempat duduk, pasti ia
memiliki hukum Mutamakkinan, yaitu berpindah, bergerak dari waktu awal ke
waktu berikutnya, dan ini adalah ciri dari sifat perbuatan dan gerak bentuk baru.
Sedangkan bagi Allah swt yang memiliki sifat al-Qadim dan Qiyamu binafsihi,
sangat tidak mungkin dimiliki oleh Allah swt sifat Mutamakkinan.

Hal inipun juga senada dengan apa yang diutarakan oleh Prof. Taha al-
Dasugi>Hubaishixyang menungkil dari pemikiran imam al-Ghazali, bahwa Allah
swt jauh dari sifat al-Jihah (arah). Dia tidak menempati arah timur, barat, utara,

selatan, atas dan bawah. Karena sesuatu yang membutuhkan arah maka sesuatu
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tersebut hal yang baru, hal yang membutuhkan. Sedangkan Allah swt jauh dari
itu semua.*
Selanjutnya corak tafsir Mafatik} al-Ghaib yang mempunyai nuansa

kebahasaan, yaitu :

s 0 -

ad oy ¥l g s

A 0 - e }}a/

P

Yo

E I ]’ - /‘o /o/c

J s ;Jw b Mig 33l uj S J» w} il :J9) Al

0 - s 0 -8 }0/

L@dﬁjggymwb\u)&ef\&)

P s 0 - orr KRB0

«d.aja YL ‘_g\ ul-dj L g3» pu\ e alyd

2 o~ o }/o/cﬂc

Ls\ <<uu)\ u_.-:)» 3 <<,MJ\ —» ("Lﬁ’ ¢ ;,JJJ\ JECEINENE ; up uu

c/}/o/o,‘/ P PR Y B

A ey [ JJLM] u,,‘J\ ) & u,a.aj.a JE d J6 Ll

£ o -

e JoiS” il ol e LA G i U e

% Thha al- Dasugi (Al-Jarib al-llaki>fi>fikr al-lmam al-Ghazalt ‘Ardyn wa Tahlitun. Kairo: al
Azhar Publisher, 2007,84.
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Dari contoh diatas Tafsir Al-Razi>berangkat dari lafadz <)% yang

mempunyai arti keraguan namun lebih dari itu maknanya, seakan
mempunyai makna “buruk sangka”. Untuk memperjelas pendapat beliau,
selanjutnya Al-Razi>menampilkan hadis Nabi saw sebagai penambahan

informasi untuk mempertegas arti lafadz Laraiba , yaitu :

J-dj \Ad’\d:aj;\.e@

-

N

“Tinggalkan sesuatu yang membuatmu buruk sangka beralih kepada
sesuatu yang tidak membuatmu buruk sangka.” Dari sini lafadz raib
mempunyai arti yaitu Buruk sangka.

Namun tidak cukup sampai sejauh ini saja Al-Razi>memberikan

keterangan maknanya. maka diadakanlah pula perbandingan makna dari

lafadz tersebut dengan menampilkan surah al-Thur ayat 30 .

U}«J\ s...g GU um;.:

87 Fakhruddin Ar-Razi, Tafsir Al-kabir, Juz 2, 258.
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“Kami tunggu-tunggu kecelakaan menimpanya”.

Lafadz raib pada kesempatan ini mempunyai makna musibah. Yaitu
masa yang ditunggu datangnya musibah atau celaka yang menimpanya.

Pada berikutnya Al-Razi>memasukkan pendapatnya sendiri terhadap
lafadz raib pasca ia melakukan proses analisa sumber refrensi dan

perbandiangan. Selanjutnya beliau memberikan kesimpulan bahwa maksud

s 0 -

dari kalimat 4 —, Y yaitu menghilangkan suatu keadaan tidak cocok

P

yang disebabkan oleh keraguan dari arah manapun. Yaitu bahwa Al-Qur’an
Al-Karim tidak ada keraguan apapun dalam kebenarannya, baik dari sisi teks
lafadznya maupun isinya yang murni dari Allah swt.

Inilah salah satu bukti contoh sederhana tafsir Al-Razi>yang
mempunyal nuansa penafsiran berdasarkan atas sumber ijtihad dan
pemikiran terhadap tuntutan kaidah bahasa Arab dan kesusatraan serta ilmu
pengetahuan. Tidak cukup seperti itu, bahkan dalam caranya beliau
mengadakan perbandingan dengan sumber yang lainya atau pendapat ulama
sebagai cara ijtihad beliau dalam tafsir bil Ra’yi.®

Selanjutnya pada persoalan figh. Tafsir Mafatik al-Ghaib juga
mempunyai corak hukum-hukum islam. Berikut ini contoh tafsir al-Ghaib
yang mempunyai corak Figh.

Allah swt berfirmah :

% al-RazipTafsiral-Kabir Bairut : dar —Ihyaal-Turas, 277.
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% Al-Qur’an, Surah al-Mabedah, ayat 6.
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Pada bagian ini, Imam al-Razi>masih menggunakan logikanya dalam
pembahasan ayat-ayat figh. Contoh diantaranya terkait pada ayat tentang
tata cara berwudhu, sebelumnya ia menyoal terlebih dahulu. apakah ayat
tersebut menunjukan hukum bahwa berwudhu adalah syarat sahnya sholat ?.

Al-Razi>mempunyai dua pendapat dalam hal ini. Yang pertama.
Menurut al-Razi>bahwa syarat sah untuk dapat melaksanakan sholat yaitu
bersuci dengan air. Akan tetapi bersuci dengan air bukanlah satu-satunya
cara untuk dapat melaksanakan sahnya sholat, melainkan bertayamum juga
dapat dilakukan pada waktu tertentu.

Yang kedua. Al-Razi>berpendapat bahwa melalui surah al-Maklah
ayat 6, Allah swt memerintahkan orang islam untuk melaksanakan sholat
dengan cara berwudhu terlebih dahulu. Jika ada seseorang hendak
melaksanakan sholat tanpa berwudhu, maka sesungguhnya ia telah
meninggalkan perintah Allah swt, dan seseorang yang meninggalkan perinta
dari Allah swt ia akan mendapatkan siksa dari-Nya.

Berikutnya al-Razi>mencoba mengelaborasikan antara pendapat

ulama dalam permasalahan tersebut. Dalam hal ini al-Razi>menampilkan

0 Fakhruddin Ar-Razi, Tafsir Al-kabir, Juz 2, 258. Juz 11, 296
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pendapat Imam Shafi’i dan Imam Abu>Hanifah. Dari argumentasi kedua
ulama ini, al-Razi>terlihat cendrung memilih kepada pendapat yang
mempunyai seperangkat argumentasi yang ilmiah.

Imam Shafi’i berpendapat bahwa menghadirkan niat dalam berwudhu
adalah syarat wajib melengkapi rukun wudhu. Alasan Imam Shafi’i bahwa
wudhu untuk melaksanakan sholat adalah perkara yang telah diwajibkan oleh
Allah swt melalui surah al-Makdah ayat 6 ini, dengan indikasi lafadz yaitu
Faghsilu>dan Wamsahp> kalimat perintah ini yang memberikan suatu
kesimpulan hukum wajib untuk berwudhu dalam melaksanakan sholat.
Sedangkan segala sesuatu yang mempunyai hukum wajib harus mewujudkan
tindakan niat didalamnya, seperti yang Allah swt utarakan dalam surah al-

Baiyinah ayat 5, Allah swt berfirman :

Padahal mereka tidak disuruh kecuali supaya menyembah Allah
dengan memurnikan ketaatan kepada-Nya dalam (menjalankan)
agama yang lurus, dan supaya mereka mendirikan shalat dan
menunaikan zakat; dan yang demikian Itulah agama yang lurus.

“* Al-Qur’an Surah al-Baiyinah ayat 6.
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Surah al-Baiyinah inilah yang dianggap oleh imam Shafi’i
mempunyai hukum, bahwa segala perintah dari Allah swt harus dilaksanakan
dengan keikhlasan untuk agama, dan keikhlasan yaitu niat karena Allah swt.

Adapun pendapat Imam Abu>Hanifah yaitu, bahwa Niat bukanlah
suatu syarat sah untuk bisa mengerjakan wudhu. Karena Allah swt melalui
surah Al-Maklah ayat 6, bahwa Allah swt hanya mewajibakan untuk
membasuh 4 anggota wudhu saja, tanpa niat didalamnya. Jika perkara niat
adalah menjadi hal yang wajib maka harus ada tambahan teks berupa Naskh,
sedangkan menaskh al-Qur’an dengan giyas dan hadis ahad hukumnya tidak
boleh dan tidak bisa.

4. Sumber-sumber Tafsir al-Razi>

Tafsir al-Razi>memuat pandangan-pandangan para mufassir,
seperti Ibnu ‘Abbas, Ibnu al-Kalabi>Mujakid, Qatadah, al-Suddi>dan Sa’id bin
Jubair. Dan dalam bidang bahasa, al-Razi>menukil pendapat dari perawi-perawi
besar, seperti al-Ashamiy, Abu Ubaidah, dan dari golongan ulama seperti al-
Farra, al-Ajjaj, dan al-Mubarrid. Sedangkan dalam bidang tafsir beliau menukil
pendapat Mugatil bin Sulaiman al-Marwaziy, Abu Ishak al-Tsa’labiy, Abu al-
Hasan ‘Ali bin Ahmad al-Wahidi, Ibnu Qutaibah, Muhammad bin Jarir al-
Thabari>Abu Bakar al-Baqgillanizlbnu Furak (guru al-Razi}; al-Qaffal al-Syasyi
al-kabir, dan Ibnu Urfah.*

Adapun Ulama Mu’tazilah yang dinukil pendapatnya oleh al-

Razi> diantaranya Abu Muslim al-Isfahaniy, al-Qadiy ‘Abd al-Jabbar; al-

* Muhammad Ibrahim ‘Abdu al-Rahman, Manhaj al-Fakhr al-RaziXfizal-Tafsir; 94.
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Zamakhsyari. Adapun pandangan al-Zamakhsyari, al-Razi>menukilnya dalam

rangka menolaknya dan membatalkan kehujjahannya. Pendapat-pendapat para

ulama tersebut memperkaya kitab tafsir al-Razi>

2. Kelebihan dan Kekurangan

Ada beberapa keistimewaan yang dimiliki oleh tafsir Al-Razi>yang

ditemukan bagi yang meneliti tafsir ini, antaralain sebaga berikut:

1

Mengutamakan tentang munasabah surat-surah Al-Quran dan ayat-
ayatnya satu sama lain sehingga beliau menjelaskan hikmah-hikmah yang
terdapat dalam urutan Al-Quran dan ayat dengan keilmuan yang
berkembang.*®

Membubuhkan banyak pendapat para ahli, baik ahli falsafah, ahli ilmu
kalam, ahli fikhi dan lain-lain.*

Kaau beliau menemui ayat hukum, maka beliau selalu menyebutkan
semua madzhab fugaha. Akan tetapi, ia lebih cenderung kepada madzhab
Syafi’i yang merupakan pegangannya dalam ibadah dan mu’amalat.*®
Al-Razi>menambahkan dari apa yang telah disebutkan di atas, dengan
masalah tentang ilmu ushul, balaghah, nahwu dan yang lainnya,
sekalipun masalah ini dibahas tidak secara panjang lebar.*®

Beliau melengkapi tafsirnya dengan menjelaskan Asbab al-Nuzul .*’

** Muhimmad Qasim, Dirasat-Fi-Manahij al-Mufassirir, Muqarrar bi Jamiah al-Azhat, tth. 74.

* Ibid,.
* Ibid,.
*® Ibid,.
* Ibid,
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Adapun kekurangan yang terdapat dalam tafsir Al-Razi>ada beberapa
pandangan Ulamamengenai hal ini, antaralain:

1. Al-Dhahabi menukil dari perkataan Abu Hayan (w. 988H/1580 M) beliau
berkata: “Dalam tafsir Al-Kabir, Al-Razi>telah mengumpulkan berbagai
hal yang tidak mempunya kaitan dengan masalah penafsiran ayat Al-
Quran,” lebih tegas lagi, sebagian ulama ada yang mengatakan: *“ Segala
hal dapat ditemukan dalam kitab Tafsir Al-Kabir, kecuali penafsiran Al-
Quran,”®

2. Manna’Al-Qattan mengemukakan bahwa: “Ilmu agliyah mendominasi isi
kitab Tafsir Al-Kabir, sehingga bisa dikatakan bahwa kitab tafsir ini telah
keluar dari ruh tafsir Al-Quran,”*

3. Prof. Qurai Syihab menukil dari Syekh Rasyid Rida (w. 1935 M) beliau
berkata: *“ Al-Razi>adalah orang ahli tafsir yang sangat sedikit mengetahui
tentang sunnah,”*

4. Husain a-Dhahabi menukil dari Ibnu Hajar Al-‘Asgalani (w. 852 H/1448
M) didalam kitab lisan Al-Mizan mengemukakan bahwa saya membaca
dalam iksir fil ilmi at-Tafsir yang disusun oleh At-Tufi, ia mengatakan
bahwa banyak kekurangan yang ditemukan alam kitab Tafsir Al-Kabir,>

Diantara beberapa kritikan yang menghujat metode yang dipakai Imam

Al-Razipsebenarnya beliau beralasan bahwa, yang dilakukan itu lebi baik dari

pada penafsiran Al-Quran dengan hanya berkutat pada pembahasan gramatika

*8 Husai Al-Dhahabi>At-Tafsir wal Mufassirtn, 296.

* Manna’ Al-Qattan, Mabahs fil ‘ulum Al-Quran, (Riyad, 1973 ) 288.

%0 Quraish Syihab, Rasionalitas Al-Quran, (Jakarta: Pustaka Hidayat, 1994) 136.
5! Husain Al-DhahabizTafsir wal Mufassirin, 296.
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dan sastra suatu ayat.>* Para penafsir perlu mengungkapakan segala rahasia
yang dikandung Al-Quran melalui ilmu pengetahuan yang telah dikuasai,
dengan demikian akan tampak kekuasaan Allah dan mukjizat Al-Quran dalam
bidang ilmu pengetahuan disamping hanya bidang tata bahasa dan sastra saja.

Apaagi kalau hanya berkutat pada masalah fighiyah sga, maka akan
terkesan seakan-akan Al-Quran hanya sebagai sumber hukum sagja, padahd
Al-Quran itu. Disamping sebagal sumber hukum, ia juga merupakan sumber
segala macam ilmu pengetahuan lainnya. Para ahli tafsir seharusnya menggali
beberapa ilmu pengetahuan yang dikandung Al-Quran, karna ayat-ayat Al-
Quran banyak bercerita tentang rahasia alam, manusia, berbagai cabang ilmu
pengetahuan, dan anjuran untuk mengkaji itu semua, jumlahnya lebih banyak
kalau dibandingkan dengan ayat-ayat ahkam yang berjumlah tidak lebih dari

200 ayat sgja.

>2 Quraish Syihab, Rasionalitas Al-Quran, 154.



